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INTRODUCAO

Na encruzilhada, padé? arriado e assim comeca essa gira.

Popularmente conhecidas como “comida de santo” ou “despacho”, dentro das religides
de matrizes africanas, as oferendas constituem uma maneira de conex&o entre o sagrado € 0
profano. Neste sentido, as oferendas operam como instrumentos em um processo de conexao
complexa e intima de articulagdo entre mundos visiveis e invisiveis, bem como exprimem iden-

tidade e saberes ancestrais que sdo passados atravées da oralidade.
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Cairo Mohamad Ibrahim Katrib (2021) observa ser importante salientar que as oferen-
das, sejam elas uma pratica mantida no interior dos terreiros ou dadas a ler nos espacos publicos,
elas apresentam uma série de elementos simbdlicos e representativos, ou seja, esses elementos
ofertados nos espagos publicos ou na privacidade dos terreiros carregam a poténcia de uma
conexao sagrada entre o individuo, ancestralidade e os campos de atua¢des. Portanto o padé
arriado na encruzilhada, o marafé® cuspido na cruz das almas ou mesmo uma simples canjica*
ofertado em uma campina, séo utilizadas com propdsitos especificos, pois carregam represen-
tacBGes simbdlicas que ritualizam o sagrado e o profano.

Camila Spolon Silva e Andreia Borelli (2021) compreendem que a relagdo do povo de
terreiro com os alimentos adquire um carater mistico que movimenta o axé®, conectando
homens e divindades. Nesse contexto, cada entidade ou Orixa possui suas peculiaridades, onde
o alimento adequado dinamiza o axé ao corpo e ao espirito. Por outro lado, a oferenda feita de
forma inadequada pode provocar um contra-axé, ou seja, uma perda de energia vital.

Como canta Toninho Garaes® na mésica Preceito: “A comida que é de santo. E pra quem
sabe preparar. Sem saber mexer na coisa. Deu dendé pra Oxalad™.

Nesse sentido, como uma metafora da vida, a oferenda, para o povo de terreiro, € 0 axé
plantado que semeia e nutre aqueles que sabem preparar. Dito isso, a Umbanda possui uma
ligacdo profunda com a alimentacdo (oferendas), pois é atraves dessas praticas que se recebe o
Axeé. Assim, por meio da alimentacdo ritualistica, € possivel compreender processos sociais,
culturais, religiosos, politicos e nutricionais, redes que se constroem entre o visivel e invisivel.

Cabe lembrar, no entanto, que a Umbanda sempre foi territério de disputa ao longo da
historia. Entendé-la como uma sintese do Brasil corrobora com a compreensao das violéncia e

apagamento gerados pelo colonialismo contra saberes e corpos da diaspora africana e povos

3 Bebida com teor alcodlico

4 Canjica alimento ofertado a Oxala

5 A ideia de axé designa um modo de relacionamento com o real fundamentado na crenga em uma energia vital —
que reside em cada um, na coletividade, em objetos sagrados, alimentos, elementos da natureza, préaticas rituais;
na sacralizagdo dos corpos pela danca, no didlogo dos corpos com o tambor. — que deve ser constantemente
potencializada, restituida e trocada para que nédo se disperse. (Nei Lopes, 2020)

® Mineiro erradicado no Rio de Janeiro no final da década de 1970, é considerado um dos grandes compositores
17 de todas as décadas desde 1980, com sambas eternizados tanto na sua voz quanto dos intérpretes mais
conhecidos do género a partir de ent&o.



originarios. A prdpria constituicdo historica da Umbanda expressa tensdes entre diferentes ma-
trizes culturais, religiosas e raciais que, ao se cruzarem, foram sendo hierarquizadas conforme
0s interesses de uma sociedade marcada pela branquitude e pela Iégica colonial.

Entende-se a Umbanda como territorio de disputas, entre outros aspectos, pelo modo
como seu mito fundador foi narrado. A versdo hegemonica, construida especialmente a partir
da década de 1970, consolidou a figura de Zélio Fernandino de Moraes como o fundador de
uma religido “genuinamente brasileira”, apagando a centralidade dos saberes negros e indigenas
que compdem sua base ritual e cosmolédgica (GIUMBELLI, 2002, p. 189). Ao enfatizar o pro-
tagonismo de um homem branco, essa narrativa contribuiu para a colonizacdo simbdlica da
prépria religido, operando processos de embranquecimento, silenciamento e ordenacao das for-
cas que compdem o universo umbandista.

Luis Antonio Simas (2019) afirma que é sintomatico que a Umbanda tenha comecado
a estruturar o seu culto em um momento singular dos debates sobre a construcao da identidade
nacional: pds abolicdo e as primeiras décadas da RepuUblica. Nesse sentido, a origem mitica da
Umbanda associa-se a “casa grande”, distanciando-se desde esse inicio da negra senzala. Ainda
que o tempo desse periodo historico se alongue, pode-se situar a posi¢do social ocupada pelo
jovem Z¢lio como a de um “sinhozinho” da Casa Grande, como sugere De Sa Junior (2012,
p.7).

Ao observarmos esses processos histéricos, torna-se possivel reconhecer os campos de
disputa que se estabelecem no plano simbdlico e que operam até a contemporaneidade, recon-
figurando imaginarios, préaticas e legitimidades dentro e fora dos terreiros.

Sabe-se que a religido é uma linguagem que atravessa geracdes, Nesse sentido, a
historiografia, mostra que as religides, por meio de seus ritos, imprimem marcas profundas na
sociedade, penetrando em diversos aspectos da vida cotidiana. Assim, cada elemento
ritualistico cria fronteiras entre o sagrado e o secular. Os saberes que percorrem as tradigdes
ndo sdo estaticos, ou seja, estdo em constante ressignificagéo.

Desta maneira, como agentes histéricos que somos, compreender e analisar como se da

essas redes de tensdes de disputas onde o visivel e invisivel interage, contribuem para ampliacao



do conhecimento a respeito dessas culturas que operam em um modo de socializar muito pecu-
liar, ou seja é criar mecanismos de ocupar o vazio é Pilintralizar’ os saberes oficiais, pois é nas
asas do vento que os saberes sdo dinamizados, praticando travessuras que rasuram a pretensa
universalidade canone ocidental.

Ainda podemos justificar que a escrita pode ser uma pratica de resisténcia provocada
por relacbes de poder, desta maneira a arte de escrever se configura como uma atividade
solitaria e singular, que percorrem as fronteiras entre o estabelecido e 0 que esta nas margens.
Sua tarefa ndo € “atuar para que seu publico se sinta bem: o importante ¢ causar embarago”.
(SAID, 2005, p.27). Chimamanda Ngozi Adichie (2015) ainda complementa que “escolher
escrever € rejeitar o silencio, desta maneira, esse projeto procura preencher esse vazio ao se
propor problematizar como uma religido como a Umbanda, na qual seus espacos sagrados se
estendem além do préprio terreiro, estdo perdendo essa conexao com esses territorios do axé?

A quem pertencem esses espacos publicos?

DESENVOLVIMENTO

Partindo do conceito cunhado por Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2018) o
pesquisador Cambono?®, para esses autores o cambono é aquele que se permite afetar pelo outro
e atua em funcdo do outro. Ou seja, 0 cambono é a figura que opera na condicdo tatica da
ignorancia. Ainda que a Umbanda seja um campo familiar em minha propria trajetoria, ela se
encontra nessa encruzilhada, onde ha uma infinita trama de saberes ainda por serem
compreendidos, estudados e praticados.

Ao exercitar o olhar da cisma, foi possivel observar que as oferendas feitas em locais
publicos sdo, muitas vezes, desrespeitadas. A expressao “chuta que ¢ macumba” foi propagada
ao longo da historia e, ainda hoje, € comum ouvi-la diante de oferendas encontradas em ruas,

cemitérios, rios ou praias. Nesse contexto, o racismo e a intolerancia religiosa operam na

7 Conceito criada por Simas e Rufino onde a poética da malandragem encruza caminhos a favor da multiplicidade
de formas explicativas e de conhecimento de mundo. Assim, 0s movimentos em viés riscados pelas sabedorias
corporais dos malandros rompem com as dicotomias e 0 maniqueismo que comprime e reduzem as complexidades
sociais.

8 Cambone dentro das comunidades de axé se refere-se a um cargo, onde o individuo opera em diferentes fungdes
que vao desde, receber os visitantes, acompanhar as consultas das entidades, transcrever as receitas, banhos, ebés
para os visitantes, auxiliar as entidades no acender velas, cigarros entre outras afazeres.



manutencgéo de estruturas de controle sobre o poder, os saberes e as formas de existéncia no
mundo.

E e através dessa cisma que 0 questionamento surge ao observar que os terreiros de
Umbanda da regido de Curitiba passaram a instituir, em seus espacos privados, areas destinadas
especificamente para as oferendas. Considerando que a Umbanda se define como uma religido
cujos espacos sagrados se estendem para além dos limites fisicos do terreiro, alcangando ruas,
encruzilhadas e elementos da natureza, como compreender o afastamento progressivo desses
territorios simbélicos? Em que medida estamos presenciando um enfraquecimento da conexao
com os espacos tradicionais do axé no contexto urbano contemporéneo?

Essa observacao so se torna possivel porque vivencio o chéo de terreiro desde a década
1980, ainda menina. Ainda gque, naguele momento, ndo tivesse a compreensao e a maturidade
que hoje me atravessam, o terreiro sempre foi parte constitutiva da minha identidade.

Ao revisitar essas memadrias, e me reconhecer nessa posi¢do de tatica, de cambone que
sempre cisma com o girar da canjira®, as oferendas e as comidas de santo sempre estiveram
nesse local de interesse.

Desde muito nova, a gira comegava na cozinha. Antes mesmo de iniciarem os “traba-
lhos” eram preparados os pratos das entidades. A comida, nesse sentido, sempre esteve nesse
campo celebrativo, de partilha e de construcdo coletiva com a comunidade.

Nesse sentido, para além do partilhamento com os ancestrais que “baixavam” no chao
do terreiro, as oferendas também fazem parte das minhas memorias e da constante cisma a
respeito dessa pratica, um incdmodo que ndo se encerra, mas que insiste, retorna e me atravessa,
convocando perguntas sobre seus sentidos, seus deslocamentos e suas permanéncias.

E aqui cabe lembrar que, talvez pela auséncia, na infancia, de consciéncia mais elabo-
rada sobre as dindmicas sobre de intolerancia religiosa, racismo e preconceito dirigidos as reli-
gibes de matrizes africanas, eu ndo tinha clareza das tensdes implicadas em “arriar” uma ofe-
renda nas ruas, cemitérios ou pragas.

Lembro, porém, dos modos como essas oferendas eram feitas, geralmente na calada da

noite ou em horarios de pouco movimento, provavelmente para evitar olhares desaprovadores,

9' E um termo de origem banto (quimbundo/umbundo) que se refere a danca ritual, roda de candomblé/umbanda.
E sindnimo de gira, roda, ou enjira, sendo usado em rituais onde filhos de santo giram e dangam.



xingamentos ou mesmo agressdes. Ainda assim, apesar da hostilidade silenciosa, esses espacos
eram ocupados.

Havia, portanto, um gesto de afirmacdo, ainda que atravessado pelo medo, que insistia
em marcar presenca, em inscrever o sagrado na cidade, mesmo diante das tentativas de conten-
¢do e invisibilidade.

Com o passar do tempo e a medida que amadureci dentro da minha propria trajetéria no
chéo do terreiro, passei a perceber que esses espacos parecem ser, cada vez menos habitados
por essas préticas.

Dito isso, observei que as oferendas vém sendo progressivamente deslocadas para areas
internas dos proprios terreiros, cuidadosamente delimitadas para esse fim, uma espécie de “do-
mesticacdo” do sagrado imposta tanto pelas pressdes externas quanto por estratégias de uma
eugenizacao do culto que visam enquadra-lo na estética da branquitude sob o discurso de pro-
tecdo.

O que antes implicava na circulacdo do axé pelo espaco publico e urbano, agora se vé
restringido pela forca de um racismo religioso que vigia, criminaliza e reconfigura o que pode
ou n&o ser entendido como legitima expresséo religiosa no cotidiano da cidade.

Aprendi desde muito cedo, a perceber o terreiro e suas praticas a partir do tempo
espiralar, para o caboclo Tupinamba o “tempo da pena”: um tempo que retorna sem jamais ser
0 mesmo, que repete criando, que cria retomando, e que nos ensina a sentir o mundo para além
da linearidade. Nesse retorno que nunca se repete de forma idéntica, movimento que amarra
passado, presente e futuro em um mesmo sopro, também me reconhe¢o em me interrogo. Como
mulher branca, inserida em uma religido afro-diasporica, sou constantemente convocada a lidar
com as camadas histdricas que atravessam meu corpo, minhas aprendizagens e minha forma de
pertencer, reconhecendo os privilégios herdados da colonialidade e as responsabilidades éticas
que emanam desse lugar.

Cida Bento (2022) nos lembra que muito se fala sobre a heranga da escraviddo e seus
impactos negativos para a populacdo negra, mas quase nunca se aborda a heranca escravocrata
e 0s impactos positivos que ela produziu, e continua produzindo, para as pessoas brancas. Nesse
sentido, como mulher branca e Mae de Santo, tento, busco, por meio desta pesquisa, construir
um caminho que ndo compactue com 0 pacto narcisico da branquitude. Para isso, faz-se

necessario fazer o silencio falar.



Trata-se de convocar reflexdes e debates sobre essa heranca que, ao longo das décadas,
expropriou, violentou e deslegitimou praticas e saberes afro-diasporicos, produzindo
assimetrias que ainda estruturam o modo como corpos, territdrios e tradigdes sdo reconhecidos,
ou negados, no espago publico.

As oferendas entdo constituem um ponto privilegiado de andlise, pois, ao
materializarem o sagrado no espaco publico, tornam visiveis as disputas de legitimidades e
violéncias coloniais que regulam o que pode ou ndo nesses territorios.

Nesse sentido, as oferendas realizadas em espacos publicos ndo apenas marcam a
presenca religiosa, mas também tecem uma rede de sociabilidade e afirmam a identidade das
comunidades de axé, reconfigurando e resinificando o territorio urbano. Conforme destaca
Vagner Goncalves da Silva (1994), a propagacédo do culto pode ser verificada pelo nimero de
terreiros e pela presenga constante de oferendas que se proliferam nas ruas e encruzilhadas das
areas urbanas, evidenciando a dimenséo publica e coletiva dessas praticas.

As oferendas em espacos publicos se configuram como espécie de memoria que, de
alguma maneira, alimentam a reinvencdo de territorialidade. Como bem nos lembra Muniz
Sodré (2002), o axé é capaz de gerar espaco, assim, esses territorio urbanos se tornam arquivos
vivos, verdadeiras bibliotecas de ancestralidade. Leda Maria Martins (2021) complementa ao
afirmar que as culturas negras, ao se inscreverem nos territorios americanos, evidenciam o0s
cruzamentos entre tradicdes e memorias africanas, que se reinscrevem no corpo, no tempo e
nos espacos de axe.

Nessa perspectiva, as oferendas adentram ao campo cultural por meio do
compartilhamento de significados. Os participantes das religides de matriz africana partilham
conceitos e ideias que Ihes permitem sentir, refletir e portanto interpretar o mundo de forma
semelhante como bem observa (HALL, 2016, p.23). Em dialogo, Durkheim (1989) elucida que
a religido constitui a primeira forma de organizagédo simbdlica e coletiva da vida social. Assim,
as praticas religiosas criam e reforcam lacos comunitarios, sobrepondo a coletividade ao
individuo. As oferendas, portanto, podem ser compreendidas como expressdes ritualisticas que
reafirmam essa dimensdo social, ao inscreverem 0 sagrado no espago urbano e assim
compartilharem sentidos coletivos.

Cabe lembrar, contudo, que as narrativas hegemonicas ao longo da histéria no que se

refere as religides de matrizes africana, fomentam discursos negativos, estigmatizando seus
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cultos como “praticas malignas”, “cultos ao diabo” ou até mesmo como rituais de maus-tratos
aos animais em decorréncia dos sacrificios. Essas representacdes depreciativas ndo apenas
reforcam preconceitos, mas também atuam como mecanismos de invisibilizacdo e
deslegitimacdo das praticas religiosas afro-brasileiras, inserindo-as em uma légica de racismo
religioso e de colonialidade do saber.

Nesse sentido, as oferendas configuram praticas que apresentam uma série de elementos
simbolicos e representativos, ou seja, esses elementos ofertados nos espacos publicos ou na
privacidade dos terreiros carregam a poténcia de uma conexdo sagrada entre o individuo,
ancestralidade e os campos de atuacGes. Portanto o padé arriado na encruzilhada, o maraf6
cuspido na cruz das almas ou mesmo uma simples canjica®® ofertado em uma campina, sio
utilizadas com propositos especificos, pois carregam representacfes simbolicas que ritualizam
0 sagrado e o profano.

Mauss (1979), por sua vez, amplia essa compreensdo ao destacar que toda expressdo
coletiva carrega forca moral e carater obrigatério, funcionando como uma linguagem
socialmente regulada. As oferendas, nesse quadro, ndo podem ser reduzidas a gestos individuais
de devocdo, mas devem ser entendidas como atos simbélicos que implicam e convocam a
participacdo comunitaria. Elas instauram uma comunicagao entre os praticantes, seus ancestrais
e 0 espaco em gue se inscrevem. Vistas dessa forma, constituem linguagens ritualizadas que,
ao mesmo tempo, marcam presenca, produzem memoria e reconfiguram os territorios urbanos
como espacos de resisténcia e ancestralidade.

Durkheim (1989) ressalta ao afirmar que a distingdo entre o sagrado e o profano é
fundamento da vida religiosa e social. O sagrado ndo se esgota na experiéncia individual, ele é
constituido e reconhecido pelo grupo, e s6 faz sentido enguanto parte de uma coletividade que
legitima. Assim, ainda que o gesto ritual da oferenda seja realizado por uma pessoa ou um
pequeno grupo, o seu significado extrapola o @mbito individual e inscreve-se em uma rede
coletiva de sentidos. Nesse processo, o0 coletivo se sobrepde ao individuo, ou seja, o alimento,
a bebida ou a flor ofertada ndo representam apenas a intencdo de quem os deposita, mas a
continuidade de uma tradi¢do que pertence & comunidade de axé como um todo. Deste modo,

as oferendas ndo apenas ritualizam a passagem entre sagrado e profano, mas também reafirmam

10 Canjica alimento ofertado a Oxala



a centralidade da coletividade na producao do religioso, reinscrevendo saberes afrodiasporicos
no espaco urbano e convertendo a cidade em territorio simbdlico compartilhado.

Camila Spolon Silva e Andreia Borelli (2021) compreendem que a relacdo do povo de
terreiro com os alimentos adquire um carater mistico que movimenta o axé!!, conectando
homens e divindades. Nesse contexto, cada entidade ou Orix& possui suas peculiaridades, onde
o0 alimento adequado dinamiza 0 axé ao corpo e ao espirito. Por outro lado, a oferenda feita de
forma inadequada pode provocar um contra-axe, ou seja, uma perda de energia vital.

Nesse sentido, torna-se fundamental compreender as particularidades de cada Orixa e
de cada ancestral, uma vez que o preparo e a oferta dos alimentos ndo séo neutros, mas orien-
tados por saberes especificos e relacdes simbolicas.

Servir, por exemplo, dendé a Oxala ndo é apenas um equivoco ritual, € uma quebra de
fundamento.

Carlos Roberto Antunes dos Santos (2005) observa que o alimento constituiu uma
categoria historica, social e cultural. Os interditos e particularidades de cada entidade ou Orixa
sdo constituidos por meio da oralidade e dos mitos, transmitidos entre geracGes. Sob essa
perspectiva, a comida de axe se configura como categoria historica e social, carregada de
sentido coletivos. E nesse quadro que os despachos nas encruzilhadas revelam sua poténcia, em
cada esquina que Exu e os ancestrais comem, 0 mundo € reinventado.

A comida e a rua, portanto, instauram uma pedagogia propria, na qual os saberes ances-
trais ndo apenas se preservam, mas se atualizam na pratica ritual.

Quando um padé é arriado na esquina, 0s sentidos extrassensoriais despertam, instaura-
se uma fusdo irremediavel que dramatiza o encontro entre o visivel e o invisivel, entre 0 mundo
que e caminha e 0 mundo que se caminha junto. E partilha de energia vital que nutre e celebra
os ciclos, pois todo alimento plantado, colhido e ofertado carrega o esforco da terra, da agua e
do tempo e das médos humanas. Como bem nos lembra Antonio Bispo dos Santos (2023) a

comida alimenta o corpo e alimenta a alma, a comida para nos néo é s6 comida.

11 A ideia de axé designa um modo de relacionamento com o real fundamentado na crenga em uma energia vital
— que reside em cada um, na coletividade, em objetos sagrados, alimentos, elementos da natureza, praticas rituais;
na sacralizagdo dos corpos pela danca, no didlogo dos corpos com o tambor. — que deve ser constantemente
potencializada, restituida e trocada para que néo se disperse. (Nei Lopes, 2020)



Dito isso, a comunidade de terreiro reinscreve a encruzilhada como espaco de prética e
saber. Para Simas e Rufino (2018), o rito emerge das experiéncias e das corporeidades de seus
praticantes, construindo uma gramatica propria das encantarias que se manifestam em cada
esquina por meio das oferendas. Essa gramética revela que, para o povo de axé, o sagrado e 0
profano coexistem em permanente transito. As oferendas, nesse quadro, tornam-se expresséo
méaxima da diaspora enquanto grande amalgama, ora sacralizando o profano, ora profanando o
sagrado, instaurando uma dinamica de recriacdo constante que da forma e sentido a vida em

comunidade.

CONCLUSAO

Dessa forma, este pesquisa busca tensionar a colonialidade epistémica que invisibiliza
saberes e praticas afro-diasporicas, compreendendo as oferendas como inscricdes territoriais do
sagrado que resistem, mesmo diante da violéncia simbodlica, juridica e religiosa. Ao escutar
essas experiéncias no contexto urbano de Curitiba e Regido Metropolitana, pretende-se
contribuir com o debate académico sobre racismo religioso, des-territorializacdo e memoria.

Entende-se que as oferendas nos espacos publicos, no contexto das cidades modernas,
sdo marcadas por normas urbanas eurocéntricas, que estabelecem limites e exclusdes que
frequentemente deslegitimam tais praticas.

Nessa perspectiva, Muniz Sodré (2019) contribui ao afirmar que o espacos de axé ndo
se configuram como locais plenamente visiveis; eles operam como “entrelugares”, ou seja,
uma encruzilhada entre o visivel e o invisivel, onde saberes ancestrais, Orixas e representacdes
da ancestralidade anseiam pelos corpos dos povos de terreiro para habita-los, ampliando a
compreensdo do sagrado para além das limitacdes impostas pelo sistemas normativos urbanos.

Nesse sentido, as oferendas nas encruzilhadas e ruas constituem-se como um exercicio
constante de ressignificacdo, resisténcia e criagdo social, que ndo apenas desafia normas
estatais e urbanas, mas também afirmam uma cosmologia que acolhe a transgressdo e o
movimento. Como observam Simas e Rufino (2018), em cada esquina onde Exu esta presente,
0 mundo é reinventado enquanto terreiro; um espaco vivo de cruzamento onde se misturam

saberes, préticas e significados em constante transformacé&o.



Desta forma, as oferendas em espacos publicos representam, entdo, um espaco de
disputa simbolica, onde se tencionam ordem e transgressao, visivel e invisivel, reafirmando a
vitalidade e resisténcia cultural dos povos de terreiro.

Cabe lembrar que as encruzilhada, como espago simbdlico e material, constitui lugar
privilegiado onde a cosmologia tanto de Orixa como a dos proprios ancestrais se manifesta em
sua complexidade, evidenciando a coexisténcia dinamica entre ordem e transgressao, tradicéo
e reinvencdo. As oferendas sdo mais que simples rituais; elas sdo expressbes vivas de
pertencimento, resisténcia e cria¢do social que desafiam as normativas urbanas e os discursos
excludentes, reafirmando a presenca e a identidade das religides afro-brasileiras. Tal processo
Ihe confere uma poténcia pedagdgica e politica singular, que convida a repensar as formas de
laicidade e pluralismo em nosso pais, reconhecendo a legitimidade e a vitalidade das multiplas
cosmologias que configuram a vida social e espiritual do Brasil contemporaneo.

Roger Bastide (1971) ao reconhecer a cultura afro-brasileira como cultura viva que estéo
em constante transformacdo, apontando assim para a necessidade de superar os limites das
categorias tedricas tradicionais, enfatizando a importancia de reconhecer a complexidade das
praticas religiosas de matriz africana no Brasil.

Assim, conclui-se, portanto, que disputar o direito a oferenda é também disputar o
direito a cidade e a esses espacos publicos como dimensdes construtivas do sagrado, ja que as
oferendas em espacos publicos evidenciam simultaneamente sagrado e profano, revelando um
campo multidimensional, estratégico e de disputas simboélicas onde os corpos, espacgos, tempo,
memoria, emoc0es e resisténcia cultural sdo engolidas de um jeito para serem cuspidas de outro;
ecoando a maxima das macumbas brasileiras que diz que Exu ¢é “a boca que tudo come, € que
nos devolve de maneira modificada”.

Cabe destacar, por fim, que esta € uma pesquisa em andamento, cujas analises ainda se
encontram em processo de aprofundamento, ndo sendo possivel, neste momento, esgotar as
complexidades do fenébmeno investigado. Nesse sentido, a pesquisa encontra-se, atualmente,
em fase de campo no terreiro do Pai Congo, localizado no bairro Hauer, em Curitiba-PR, a
pesquisa se encontra nesse momento onde o conhecimento se produz de forma situada, a partir
do encontro com 0s sujeitos, territorios e praticas que constituem o universo das oferendas em

espagos publicos.



Mais do que um levantamento empirico, 0 campo configura-se como um espago
relacional de escuta, troca e implicacdo, no qual interpretagdes aqui produzidas permanecem

abertas, provisorias e atravessadas pelas dinamicas vivas do fenémeno.
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